Folktro som kulturarv?

Byorn Horgby

Ar 2002 publicerade Dag Lindstrém och jag debattartikeln Begreppet kulturarv —
nagot for historievetenskapenr” i Historisk Tidskrift. 1 den diskuterade vi begreppet
kulturarv; om det dr nagot £6r historiker att syssla med; och i si fall hur historie-
forskningen kan ta itu med kulturarvet. Vi menade att vad som upphdjs till ett
kulturarv dr en konstruktion. Det dr en £6ljd av en kulturarvsdiskurs, som med vissa
torindringar i princip har varit ridande sedan den senare delen av 1800-talet. Enligt
denna édr kulturarvet ndgot som “man” vill bevara infér framtiden, eftersom det
anses ha ett virde — historiskt, ekonomiskt, kulturellt eller identitetsmassigt. Kon-
struktérerna tillhérde de samhillsbarande klasserna och 1 konstruktionen innefat-
tade de adelns och hogborgerlighetens kulturella arv. Samma konstruktorer vid-
gade sd sminingom begreppet till att 4ven r6ra folkliga kulturella arv. Enligt dis-
kursen inbegriper kulturarvet frimst materiella arv, som byggnader och féremal.
De ska inte bara vara virdefulla, utan helst unika och ursprungliga, vilket 4r det-
samma som att de ska vara ”of6rstérda” och inte vara “uppblandade”.

Om ett hantverks- eller jordbruksredskap ses som ett kulturarv, kan sjilva £6-
remalet vara svart att skilja fran berittelser om hur det har anvints och berittelser
dir redskapet férekommer. Det ir ett av flera skil till att begreppet kulturarv har
fitt en immateriell sida. Berittelser, minnen och annat som visar hur minniskor
har tinkt och f&restillt sig sjilva och omvirlden, inryms didrfér ocksé i begreppet.
I den hir artikeln underséker jag hur den magiska folktron har blivit en del av ett
folkligt kulturarv — inte minst nir folktron vivdes in 1 berittelser om hur den f6r-
eller tidigindustriella tidens landsbygdsbefolkning tidnkte. Astrid Lindgrens
bécker om Emil 1 Lonneberga dr populirkulturella exempel pa detta.!

!'Se till exempel Astrid Lindgren, Nya hyss av Emil i I inneberga (Stockholm 1966); David Lowenthal,
The heritage crusade and the spoils of history, (Cambridge 1998); Bjorn Horgby & Dag Lindstrom, Be-
greppet kulturarv — nagot for historievetenskapen?”, i Historisk Tidskrift 2002:2. Jag anvinder hir
begreppen ”folklig” och “folklig kultur” ur ett tidsbundet maktperspektiv, fér en karaktirisering av
for- och tidigindustriella agrara och urbana grupper sisom smédbonder — men inte storbonder;
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Begreppet kulturarv bérjade anvindas under den senare delen av 1800-talet
och da brukades det for:

ett konservativt uppehillande férsvar. Emigrationen och industrialismen hotade
bondekulturen. Institutioner som Nordiska muséet och Skansen tillsammans med
den framvixande folklivsforskningen exoticerade det férgingna nir man bland
annat utsag Dalarna till arketypen for ’det svenska’. Den romantiska konstruk-
tionen av nationen och det fosterlindska ingick i samma typ av kulturarvsdiskurs.
intresset for det svenska kulturarvet var mycket tydligt ideologiproducerande till
sin karaktir.?

Kulturarvsdiskursens bevarandeperspektiv betonar “det genuina” och ur-
sprungliga” i det férgangna samhilles kulturproduktion. Dessutom “exotifieras”
och "trevligfieras” det férflutna. Kulturarvet anvinds dven for att legitimera, £6r-
hirliga och ldgga tillritta det f6rflutna. Om en nation, grupp eller rorelse — eller
tor den delen en idrottstérening — kan hinvisa till ett stolt forflutet stirker det
identiteten och den kollektiva samhérigheten. Hinvisningen till kulturarvet kan
ocksa anvindas som férsvar mot férindringar. Det dr anledningen till att kultur-
arvet ingdr i samhallets ideologiproduktion. Och dess virde dkar om det riskerar
att gi forlorat. Det dr ddrfér nuet bestimmer vad som ir ett kulturellt arv.

Kulturarvet bestims av vem eller vilka som definierar det. Dirfor dr kultur-
arvet maktordnat utifran klass, genus och etnicitet. I artikeln hivdade vi att
begreppet kulturarv ofta har en oprecis anvindning och att det inte enbart kan
vara en strdvan efter att bevara den traditionella finkulturen eller en férgingen
bondekultur. Smakkriterier bor inte avgrinsa begreppet. Snarare bor det vara
fruktbart att problematisera sidana smakkriterier nir vi underséker hur kultur-
arvet dr konstruerat. Det 4r ju inte givet att kulturarvet innefattar allt, utan det
har valts ut och fitt sin utformning i en “kulturarvsprocess”.? Syftet med den
hir artikeln 4r att undersdka hur folktrons kulturarvsprocesser kan se ut.

Magiskt tinkande

1800-talets och det tidiga 1900-talets folktro priglades av magiskt tinkande. Den
var rationell utifran tidens forstielsehorisonter, men befolkades av tomtar, troll,
hixor, rin och spoken — magiska varelser som deltog i kampen mellan gott och
ont; vilket enligt tidens tdnkande var en kamp mellan Gud och djdvulen. Magiska
medel kunde anvindas for att bota sjukdomar. Framtiden var oviss och osiker,
men gick pad magisk vig att forstd och paverka. P4 magisk vig kunde man fi

hantverkare och smaféretagare — men inte industriféretagare; arbetare och landsbygdsproletariat;
samt andra socialt underordnade grupper. Med industrialiseringsprocesserna utvecklades arbetat-
klassen under den senare delen av 1800-talet och tidiga 1900-talet och urskildes pa sé sitt ur folket,
jfr Peter Burke, Folklig kultnr i Enropa 1500—1800 (Malmé 1983).

2 Horgby & Lindstrém (2002) s. 309 f.

3 Horgby & Lindstrém (2002).
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”tur”, till exempel ndr man jagade, fiskade eller brukade jorden. Naturens tecken
och andra former av varsel gick att tyda som varningar infér framtiden. Magiska
téremdl, ritualer eller ramsor skyddade mot framtida ondska, men Svertridelser
av magiska grinser eller relationer kunde fa negativa konsekvenser.

Den magiska verkligheten innebar att kulturella praktiker behdvde f6lja f61-
utbestimda monster — annars kunde det g illa. Det rérde till exempel sociala
relationer. Festen, gistabudet, skapade och vidmaktholl betydelsefulla sociala
band. Om festen pa nigot sitt stérdes — som nir en person av felaktiga skil
utesl6ts ur samhorigheten — fanns det risk f6r att den magiska sociala gemen-
skapen och dess sociala band ruckades, vilket kunde fi framtida f6ljdverk-
ningar. Som jag aterkommer till nedan kunde utbytet av supar ha magisk karak-
tir. Den folkliga kulturen priglades dven av ett jaimviktstinkande. Nir denna
”naturliga” ordning stérdes — till exempel ndr priserna inte lingte var rittvisa
eller nir dldersskillnaden i ett dktenskap var alltfér stor — méste onda makter

vara inblandade. D4 beh6vdes ordningen dterstillas och samhillet “renas”.*

Ridda ’bondekulturen”!

En utgingspunkt f6r min diskussion dr det sena 1800-talets och tidiga 1900-talets
vurm f6r bonde- eller allmogekulturen, som enligt det folkliga kulturarvets kon-
struktbrer holl pd att férsvinna. Dirfor bildades institutioner som Nordiska
muséet och Skansen. Dessutom spirade folklivsforskningen. Byggnadsskick och
redskap var betydelsefulla delar av bondekulturen, men ocksa det forna jord-
brukssambhillets magiska folktro. Den samlades in av folklivsarkiven vid bland
annat Nordiska muséet, Dialekt- och folkminnesarkivet i Uppsala (ULMA) och
Folklivsarkivet i Lund (LUF). Tidens folklivsforskare reste runt om i landet och
upptecknade berittelser. En av dem var Carl Segerstihl, som vid mitten av 1920-
talet utférde filtarbeten i norrkdpingstrakten. Dessutom sinde institutionerna ut
fragelistor till uppgiftslimnare, som i sin tur férmedlade berittelser till folklivs-
arkiven i form av ofta svarldsta lappar. Tridgardsarbetare Gustav Adolf Johans-
son, fédd 1872, var under 1920-talet en mycket aktiv meddelare till LUF, Ulma
och Nordiska muséet. Hans lappar inneholl ordstiv, sdgner, gitor och berittelser
om trosuppfattningar. Trots att Johansson sinde in en del material fran Norrko-
ping var stadens — liksom andra stiders — folkliga kultur svagt upptecknad. Dess-
utom styrdes insamlingen av hur man vid insamlingstillfillet uppfattade bonde-
eller allmogekulturen.®

4 Se Bjorn Horgbys texter i Caroline Morgansdotter Blomsten, Emelie Domini & Bjérn Lilieblad
(red.), Det firtrollade Ostergitland: Folktro och siigner dd och nu (Linkoping 2023); se dven E P Thompson,
Herremakt och folklig kultur (Stockholm 1983); jfr Jochum Stattin, Nacken: Spelman eller gransvakt?
(Stockholm 2008).

5 Bjorn Horgby, ”En myling, skrek lina” i Caroline Morgansdotter Blomsten, Emelie Domini &
Bjorn Lilieblad (red.), Dez firtrollade Ostergitland: Folktro och signer di och nu (Linkdping 2023a); se
aven E P Thompson, Herremakt och folklig fultnr (Stockholm 1983).
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Jordbrukssambhillets folktro spreds genom muntligt berittande — nir gub-
barna tog paus i arbetet eller nir dldre berdttare mérka kvillar samlade familjen i
koket. I Astrid Lindgrens bocker om Emil i Lénneberga kom gumman Krésa-
Maja ofta pd besok. Hon berittade girna spokhistorier, som hon piffade upp och
broderade ut f6r att géra dem extra oticka och fingslande. Pigan Lina tillh6rde
dem som lyssnade andiktigt pd hennes berittelser om mylingar och annat oknytt.
Sa ndr Lina en mork kvill rikade titta upp pa taknocken och fick se en mork
barnfigur som satt dir uppe, tolkade hon sin synférnimmelse som att en myling
satt pa taket. Ja, att det var Emil som satt dir, det dr en annan historia.®

Nir uppgiftslimnarna sinde in sina berittelser till folklivsarkiven férsvann
térmodligen en stor del av det frodiga och burleska berittandet. Berittelserna
”tvittades” eftersom det tidiga 1900-talets officiella samhille var prytt, patriarka-
liskt och hierarkiskt. Dirfor ville uppgiftslimnarna inte utmana. Med andra ord
lade tidens sociala 6nskvirdhet” det f6rflutna till ritta. Nir uppgifterna om folk-
tron samlades in holl samhillet dessutom pd att forvetenskapligas. Sdrskilt efter
andra virldskriget ursiktade man ”vidskepelserna” och édterberittade de folkliga
sdgnerna snarare som goda historier 4n som uttryck for en folklig tradition.”

I var artikel hidvdade vi att kulturarvet uppstar i den dialogiska relationen mellan
”nu” och 7da”.8 Insamlingen av folktron priglades av tidens “nu” och de forsk-
ningsfrigor och vetenskapliga perspektiv som anvindes for tillfdllet, till exempel
om hur representativ en forestillning var eller om det fanns regionala skillnader.
Nir man stillde frigor om bondekulturen berodde det pé att man ville bevara forna
tiders jordbrukssambhille, som girna framstilldes som ndgot stabilt och oférinder-
ligt — en harmonisk s6rgardsidyll som stilldes i kontrast till det bullrande industti-
samhillets osdkerhet och mekaniska, maskinella instillning till manniskor. Dessu-
tom var tidens forskare min. Insamlingsarbetet var i stor utstrickning ett manligt
projekt, dir midn samlade in och beforskade en férgingen folkkultur.”

Dagens samhille priglas av en 6vergripande rationalitet, som kan uppfattas vara
problematisk. Efter att jag skrev merparten av Ostergotlands museums bok Der
fartrollade Ostergitland (2023), som handlar om folktron i Ostergotland, holl jag sjilv
eller tillsammans med bokens redaktdr och delférfattare Bjorn Lilieblad flera vil-
besokta féredrag och bokpresentationer. Vid dessa tillfillen var det uppenbatt att
manga bes6kare hade ganska omfattande kunskaper om férgangen folktro och i
flera fall ocksa var fascinerade av moderna exempel pd magiskt tinkande.!® Pa sd
sitt kan forna tiders folktro uppfattas som néigot lockande och spannande.

Relationen mellan ”nu” och ”d4” medf6r att kulturarvet dr dynamiskt och ingir
1 identitetsskapande natrativ — berittelser som tar upp relationen mellan ”d4” och

% Horgby (2023a) s. 4; Lindgren (1966). Som Astrid Lindgren férklarade var mylingar spokande
barn. Barn som inte var d6pta kunde gé igen och bli mylingar.

" Horgby (2023a) s. 8, 10.

8 Horgby & Lindstrém (2002).

° Horgby (2023a) s. 8, 10.

10Bj6rn Lilieblad, ”Aterfortrollning?”, i Caroline Morgansdotter Blomsten, Emelie Domini &

Bjorn Lilieblad (red.), Det firtrollade Ostergitland: Folktro och signer di och nu (Link6ping 2023).
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”nu”. Ett sidant narrativ dr den utopiska frain-morkret-stiga-vi-mot-ljuset-berittel-
sen, som betonar att allt blir bittre och bittre. Motsatsen ir forstis den dystopiska
berittelsen om att allt blir simre. Folktrons berittelser hamnar i skdrningspunkten
mellan dessa bada narrativ. A ena sidan gestaltar de ett fattigt, forginget samhille,
ddr man dr ridd for det okdnda som man har liten kontroll 6ver och som man
tolkar magiskt. Virlden ir befolkad av mer eller mindre goda eller onda magiska
varelser. I vardagen maste man f6lja magiska ritualer och sirskild magi kan anvin-
das for att bota sjukdomar. A andra sidan uppfattas dagens rationella samhille som
alltfér ogripbart och svart att forsta i ljuset av ett férganget enklare liv dér alla kinde
varandra. Aven om man inte menar att Astrid Lindgrens sorgardsidyll var en tidi-
gare guldalder dr det méjligt att exoticera denna tid.

Folktron hade sina rétter i landsbygdens folkliga kultur. Sett utifrin nutida
rationellt tinkande, vilutbildade medelklasségon bars den upp av magiskt tin-
kande, lagutbildade grupper med begrinsade kunskaper om virlden utanfor
nirmiljén. Hiri ligger ett klassbundet impregnerat férakt. Hur kan det da vara
mojligt att exoticera och idyllisera folktron? Den frigan ir inte litt att besvara,
men det 4r méjligt att man inte enbart exoticerar sjilva tinkandet, utan ocksd den
sociala och kulturella miljé som tinkandet utformades i. Man kan se folktron som
en biprodukt av livet-pa-landet; livet nira naturen och det naturliga — i kontrast
till dagens komplexa och ofta skrfimmande samhille. Som biprodukt verkar folk-
tron ha varit ett ambivalent kulturarv.

I vér artikel fran 2002 varnade Dag Lindstrém och jag for att forskare tar pd
sig rollen “att skapa och forma kulturarv och kulturella identiteter”.!! Det med-
tor att forskarna riskerar att bli ideologiproducenter. Dirfor dr det nédvindigt
att problematisera kulturarvsprocessen och forskningens bidrag till att utforma
kulturarvet. Forskningen behéver analysera och dekonstruera forskningspro-
dukten. Det g6r vi frimst genom att analysera kulturarvsprocesserna.

Den lantliga folktrons kulturarvsprocess

Under en stor del av 1800-talet tinkte merparten av de folkliga grupperna pd lands-
bygden — och i stiderna — magiskt. Det var inget konstigt att spddbarn smordes
med illaluktande salvor f6r att de inte skulle bli sjuka. Varje person utvecklade ett
tolkningsraster, som innebar att de precis som Lina i Ewil i Iinneberga tolkade syn-
och hérselférnimmelser pd ett magiskt sitt. Den muntliga traderingen befiste och
utvecklade tolkningsrastret. I den Ostgdtska byn Frojerum lig Domarkullen och
Galgbacken mitt emot varandra. Galgbacken fick namn av att dddsdémda enligt
folktron hingdes dir. Dir férekom forstds spokerier.

"' Horgby & Lindstrém (2002) s. 317.
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Tant Mia fran Knillerbo, som ofta gick vigen mellan Knillerbo och Fréjerum pa
1940-talet, skyndade sig alltid forbi Galgbacken. Sirskilt om det bérjade bli mérkt.
For ibland kunde hon fa se de d6dsdémda, fastlista manniskorna krila omkring
pa marken och férska gora sig fria frin stocken. Hon horde ocksa deras plagade,
angestfyllda réster. Och det var sa hemskt att hora att blodet néstan frds till is.12

En smed som i slutet av 1800-talet under en tid arbetade vid Motala verkstad i
Motala berittar att han vid ett tillfille arbetade for sig sjdlv — han tillverkade ett
betsel — vilket han forstas inte fick géra pd arbetstid och med material frin fore-
taget. Ndr han var klar gick han en mérk kvill fran arbetet f6r att sélja betslet till
en bonde. Pi vigen horde han réster. Eftersom han inte fick arbeta £6r sig sjilv
gémde han sig, men sig inda sex huvudlésa min som bar ett lik."* De huvudldsa
minnen var spoken. Tror man pd spéken kan man tolka ett méte en mork kvill
som att man méter spoken. Det ingér 1 tolkningsrastret. Dessutom dr det mojligt
att den muntliga traderingen medforde att man skarvade lite.

Berittelserna om de dédsdémda pa Galgbacken och smedens méte med de
huvudlésa minnen tecknades liksom ménga andra liknande berittelser ned och
sindes till ett folklivsarkiv. Som blankett i ett arkiv blev den fundamentet till ett
kulturarv. Men det riackte inte med detta. Berittelsen behovde tolkas, laddas med
innehall och sittas in i ett storre sammanhang (kontextualiseras). Det innebar att
den sags som uttryck f6r magiskt tinkande och vad detta innebdr. Slutligen skulle
tidens forskningsfriga avgdra om och hur berittelsen skulle lyftas fram, kontex-
tualiseras, tolkas och laddas med innehall. Dirf6r blev forskningens resultat om
folktron ena vigen till skapande av ett kulturarv. Den andra vigen till att bli ett
kulturarv dr kortare och tar inte direkt omvigen via forskningen. I stillet f6rmed-
las — liksom tidigare — berittelse i muntlig tradering frin generation till generat-
ion. P4 sd sitt har férmodligen berittelser om hixors vig till Bldkulla 6verlevt.
De tillhor ett allmint kunskapsstoftf. For att upphdjas till kulturarv behdver dock
den senare formen av muntlig tradering sittas in i ett sammanhang som medfor
att den ses som en del av forna tiders folktro.

Den urbana folktrons kulturarvsprocess

Folktron i stiderna har delvis tagit andra uttryck 4n pd landsbygden. Det fir foljder
t6r hur kulturarvsprocessen utformades. Hir fungerade inte ménstret med ett tolk-
ningsraster baserat pa magiskt tinkande; nedteckning av berittelser och insindning
till folklivsarkiv utifrin tidens forestillningar om hur berittelserna skulle se ut; tolk-
ning, laddning och kontextualisering; och publicerad forskning. Innan jag gar

12 Siigenkartan. Institutet for sprak och folkminnen; Bjérn Horgby, ”Den magiska virlden” i Caro-
line Morgansdotter Blomsten, Emelie Domini & Bjérn Lilieblad (red.), Det firtrollade Ostergitland:
Folktro och signer di och nn (Link6ping 2023c) s. 31.

13 Siigenkartan. Institutet for sprak och folkminnen; Horgby (2023c) s. 28.
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vidare ska jag bara nimna att jag har studerat den folkliga kulturen frin och med
mitten av 1800-talet i Norrkoping. Utifran detta generaliserar jag resultaten.

Nivil, under andra virldskriget uppmirksammades bristen pd insamlade
stadstraditioner. Diarfér bérjade folklivsarkiven samla in folkminnen frin sti-
derna och arbetarminnen. Nu var insamlarna inte lika intresserade av magiskt
tinkande som tidigare. Det bidrar till att den folkloristiska och etnologiska forsk-
ningen sillan har berért stadstraditioner som magiskt tinkande. Jag menar att
stidernas folktro har undervirderats som magiskt kulturarv och att dven folktron
i stiderna priglades av magiskt tinkande fram till den tidiga industrialiseringen.
Dessutom tog den urbana folktron delvis egna uttryck.!4

En skillnad mellan den lantliga magin och stddernas magi dr att den f6rstnimnda
1 huvudsak byggde pé berittelser om vad personer sett eller hért — med magiska
varelser i centrum — samt berittelser om hur man skulle undvika ondska, liksom
magiska ritualer fOr att paverka framtiden och bota sjuka. I Norrképing var de ma-
giska traditionerna delvis av annan karaktdr 4n pé landsbygden. De handlade inte
enbart om det ovanstiende, utan ocksid om hur folkliga grupper handlade utifrin
sitt kollektiva tinkande; i sina magiska ritualer och sociala gemenskaper; och 1 sin
strivan efter att teruppritta den kulturella jimvikten i samhallet.!s

I de dterkommande stora festerna — skordefester, brollop, begravningar och
andra gistabud, som bdde hélls péd landsbygden och i stiderna — ingick ett givo-
utbyte, dir givare och mottagare férenades. Den som holl festen gav deltagarna
en gava. Genom att ge och ta emot givor visade man att man tillhérde gemen-
skapen. Gavan skapade dirmed sociala band mellan givare och mottagare — det
vill sdga band samman slikt, vinner, grannskap och arbets- och yrkeskamrater i
en magisk samhérighet, som inte fick brytas.'® Magiska ritualer kringgirdade fes-
terna och angav vilka som borde delta; hur de skulle delta; hur de skulle handla
vid festen; samt vad som kunde hinda om ritualerna inte f6ljdes. Ett exempel var
att man inte fick ”gd ut med julen”. Dirfér miste bestkare undfignas nigot —
exempelvis en sup eller en pepparkaka. Négot illavarslande kunde hinda om den
magiska samhdrigheten bréts, om en person som borde ha fatt delta i festligheten
hade uteslutits.!”

14Bjérn Horgby, ”Gistabud, charivari och upplopp - magiska stadstraditioner” i Caroline Mot-
gansdotter Blomsten, Emelic Domini & Bjérn Lilieblad (red.), Det firtrollade Ostergitland: Folktro och
sdgner da och nu (Linkoping 2023d); se dven Bo G Nilsson, Folkhemmets arbetarminnen: En undersikning
av de bistoriska och diskursiva villkoren for svenska arbetares levnadsskildringar (Stockholm 1996). Bristen
pé insamlat material om arbetarkulturen i Norrképing medforde att Christer Dominder och jag tog
initiativ till en insamling av arbetarminnen aren 1986-89, som sedan efterféljdes av en minnesin-
samling vid Holmens bruk aren 1990-91. Sammanlagt intervjuades ungefir etthundrafemtio dldre
textil-, pappers-, metall- och hamnarbetare i Norrkoping. I det materialet ingdr dven en del uppgif-
ter av folktrokaraktir.

15 Horgby (2023d) s. 75 ff; Bjorn Horgby, Egensinne och skitsamhet: Arbetarkulturen i Norrkiping 1850—
1940 (Stockholm 1993), sirskilt kapitel 8.

16 Marcel Mauss, Gavan (Uppsala 1977); Horgby (2023d) s. 76.

17Bjérn Horgby, “Den magiskt folkliga kalendern” i Caroline Morgansdotter Blomsten, Emelie
Domini & Bjorn Lilieblad (red.), Dez firtrollade Ostergitland: Folktro och signer di och nu (Linképing
2023b) s. 17.
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Inom hantverket férekom sirskilda magiska ritualer. Under skritiden behévde
hantverkens lirlingar gbra ett gesillarbete f6r att bli godkidnd som gesill. Vid en
ceremoni priglad av ritualer invigdes lirlingen i hantverkets mysterier och gesill-
skapets broderskap. Invigningen markerade den nyvunna sociala stillningen i yr-
ket och i samhillet. Nir gesillen blev medlem i hantverkets gemenskap innebar
det ett utvidgat ansvar, inte bara for sig sjilv, utan ocksd f6r hela hantverkets
heder. Dirfér behévdes magiska ritualer som bekriftade tillhorigheten och att
hedersbanden inte fick brytas, i sa fall kunde onda makter drabba inte bara indi-
viden utan den kollektiva gemenskapen. Senare i livet kunde gesillen bekrifta
och forstirka sin samhoérighet med skriets gemenskap med hjilp av sirskilda
hilsningar; gemensamma klddeskoder, och regler f6r umginget med likar pé kro-
gen. I den sociala samvaron bade inom skrdet och 1 samhillet spelade dryckesce-
remonierna en sirskilt stor roll. Ar 1846 upplostes skrasystemet. Ocksa senare
behévde litlingen géra gesillprov och genomga invigningsriter fOr att accepteras
som gesill. Och gesillernas gemenskap forstirktes pa krogen av alkoholkulturen
— ddr utbringandet av skélar till varandra spelade stor roll.'®

I det tidigindustriella samhaillet omgavs supen av magiskt tinkande — inte bara
tor hantverksarbetare, utan ocksa i andra sociala sammanhang, dir man med su-
pen som symbol stirkte sociala band och handlade enligt givoekonomins
oskrivna lagar. Nir bénderna kom till staden fOr att sédlja sina varor pa marknaden
befistes forsiljningen och képet av mer pakostade varor med en sup. S var det
ofta ocksa nir hantverkaren salde sina varor till en kund och nir ett avtal skrevs
under. Forsiljningen blev en magisk symbolhandling, dir méin av heder visade
att de var hederliga. Supen var en manlig foreteelse, nir kvinnor salde och kopte
varor avslutades inte f6rsiljningen med en sup.!’

I den f6r- och tidigindustriella kulturen betonades den sociala och kulturell
jamvikt mellan manniskor. Nir jaimvikten rubbades allt f6r mycket behévde sam-
hillet och individerna ”renas” f6r att ’det goda férhillandet” skulle dterupprittas.
Forestillningen om orenhet var i det hidr sammanhanget uttryck f6r magiskt tin-
kande. Jimviktstinkandet rérde flera omraden. Ett var foérestillningen om det
rittvisa priset, som lag till grund f6r den mycket negativa instillningen till ocker
och girighet. Ocker sdgs som f6rsok att manipulera det rittvisa priset och ansdgs
vara ohedetligt. Nir priserna steg utdver det acceptabla hinde det ofta under
1700- och 1800-talen att folkliga grupper protesterade genom att géra upplopp.

Ett annat omrade rérde forestillningen om hur ett dktenskap borde se ut.
Om idktenskapet betraktades som “onaturligt” behévdes renande

'8 Horgby (2023d) s. 76-77; Ake Abrahamsson berérde invigningsritualernas magiska karaktir nir-
mare i Ljus och fribet till naringsfing: Om tidningsvisendet, arbetarrirelsen och det sociala medvetandets ekologi —
exemplet Stockholm 1838—1869 (Stockholm 1990); jfr dven Lars Edgren, Larling, gesill, mdstare: Hant-
verk och bantverkare i Malmi 1750—1847 (Lund 1987); och William H Sewell, Work and Revolution in
France: The Language of Labor from the Old Regime to 1848 (Cambridge 1980) som gir att tolka i samma
riktning. Om hantverksarbetarnas alkoholkultur, se till exempel Bjérn Horgby, Den disciplinerade
arbetaren (Stockholm 1986) s. 153—62.

1Y Horgby (2023d) s. 77.
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balansrubbningar f6r att dterstilla den goda ordningen. Det kunde bland annat
leda till charivariaktioner. Charivarin var en sorts socialt skidespel med magiska
tortecken som férekom i manga visterlindska f6r- och tidigindustriella sam-
hillen. Nir en alltfér gammal brud eller brudgum gifte sig med en ung person
rubbades jimvikten. Det skedde ocksd nir en homosexuell relation blev mer
eller mindre offentlig, ndr ena parten i ett dktenskap var otrogen, eller nir man-
nen misshandlade sin hustru. I dessa fall kunde de inblandade utsittas f6r cha-
rivari. Den var en offentlig skamstimpling dir en grupp minniskor pa ett gyck-
lande sitt larmade, gjorde upptdg eller tog till vald f6r att dteruppritta jimvikten
och rena samhillet. Gycklet fungerade som en magisk besvirjelse, som ett f6t-
s6k att driva ut och avtva sig det orena och onda och dteretablera ”den goda
ordningen”. Larmgycklet kallas ocksa katzenjammermusik. Associationerna till
katter som jamar pé natten var nog inte tillfdlliga.?

Den hir typen av reaktioner ér i allminhet svara att uppticka i folklivsuppteck-
ningarna. De férekommer i annat killmaterial, som i rittegingsmaterial och i min-
nesberittelser. For att kunna sdga ndgot om magisk jamvikt och férséken att “rena”
sambhillet, beh6ver man géra en historisk analys och dra slutsatsen av killmaterialet
att det handlar om att aterskapa magisk jamvikt. Kulturarvet 4r i det hér fallet inte
ett empitiskt fenomen, utan forutsitter en teoretiskt knuten kulturanalys. Dirfor
ser kulturarvsprocessen lite annorlunda ut 4n i det vanliga folktromaterialet. Den
hir typen av magiska kulturarv kan dessutom vara svara att bestimma analytiskt —
inte minst f6r att forskningen inte 4r helt enig om tolkningarna.

Som jag nimnt férekom i stdderna dterkommande upplopp i samband med
matbrist, héjda priser eller mot de styrandes vanskotsel.?! Var dessa aktioner ma-
giska eller priglades de av rationellt handlande? Den brittiske socialhistorikern E
P Thompson hidvdade att matupploppen hade rétter 1 den moraliska ekonomin.
De berodde, enligt Thompson, pi att de upproriska anvinde upploppen som
medel £6r att aterstilla ’den goda ordningen” som rubbats av matbrist eller pris-
Okningar. Han betonade alltsd jimviktstinkandet, men menade inte att det prig-
lades av magiskt tinkande. I stillet hivdade han att upploppen 1 stort sett var
rationella nir de upproriska vinde sig mot handlare som héjt priset eller képt
upp spannmal for att silja med vinst.> Thompsons tes om den moraliska ekono-
min dr idag accepterad av den moderna historieforskningen. Didremot dr det inte
givet att upploppen var s rationellt utférda som Thompson menade.

I manga upplopp férekom fonsterkrossningar. Historikern Ake Abrahamsson
tolkade de aterkommande stenkastningarna och fénsterkrossningen under 1700-
och 1800-talets upplopp som utslag av magiska reningsprocesser. Vid denna tid
var fonsterkrossningen symboliska angrepp pé husets och husdgarens 6gon. Del-
tagarna forsokte alltsd inte bara skrimmas, utan hade ett vidare syfte nir de s6kte
aterstilla ”den goda ordningen”. Over upploppen skimrade en magisk virld, som

20 Horgby (2023d) s. 77.
21 Fér en svensk éversikt se Rolf Karlbom, Hungerupplopp och strejker 1797-1867 (Lund 1967).
221, P Thompson, Herremakt och folklig kultur: socialbistoriska uppsatser (Stockholm 1983).
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behévde dteretableras. Det bor tilligeas att fonsterkrossningen inte hade magisk
karaktdr i andra sammanhang eller under andra tider, da den inte utgjorde en del
av forsoken att dteretablera ’den goda ordningen”.

For Thompsons perspektiv talar upploppens karaktir. I samband med 1867
ars brodupplopp 1 Norrképing gick folkmassan f6rst till borgmastaren for att
denne i god patriarkalisk ordning skulle stilla allt till ritta. Ndr han hivdade att
han inte kunde gbra nagot vinde sig den upprorda folkmassan mot handlarna,
”syndabockarna”, som var skyldiga till att matpriserna stigit utéver det tolerer-
bara. D4 hotade man och skrimde dem samt krossade en del fénsterrutor och
slickte pd vigen gaslyktorna. 84 sig for 6vrigt manga upplopp ut.”

Vad som talar f6r Abrahamssons tolkning dr att verkligheten dven i stiderna
fram till den senare delen av 1800-talet uppfattades vara magisk. Eftersom sd var
fallet betraktades 6vertridelser mot vardagens levnadsvillkor som hot mot iden-
titet och forestillningsvirld. Dirfoér var det nédvindigt att aterstilla ”den goda
ordningen” och ”rena” samhillet — annars hade de onda krafterna vunnit. Efter
1870-talet holl delar av den magiska virlden pa att férsvinna. 1867 ars matupp-
lopp var det sista som innehdll inslag av fonsterkrossningar och slickning av gas-
lyktor.2* Jaha, sa kan dven upplopp bli en del av kulturarvet.

For att sammanfatta hur den urbana kulturarvsprocessen kunde se ut byggde
dven detta monster pa forestillningar och kulturella praktiker. De aterfanns i en
ling rad killmaterial, men behévde en vetenskaplig tolkning och publicering f6r
att bli kulturarv.

Problematisering av tidsskikten ”nu’ och ”’da”

I diskussionen om kulturarv berérs sillan relationen mellan ”nu” och ”d4”. For
att problematisera relationen och sitta in kulturarvet i ett forindringsperspektiv
ska jag avslutningsvis ta upp “avfortrollningsprocessen”, det vill siga nir det ma-
giska tinkandet slutade vara ett allmint folkligt tinkande och i stillet blev en
kulturell "understrém” i samhillet, som omfattades av en mindre grupp, men
dven tillh6rde ett kunskapsstoff som ménga kinde till. Ungefir samtidigt som
detta skedde bérjade folktron bli ett kulturarv — virt att bevara — vilket medférde
att den genomgick kulturarvsprocesser.

Den magiska virlden bérjade ”avfdrtrollas” under den senare delen av 1800-
talet — forst 1 stiderna och sa smaningom ocksa pa landsbygden. Det visar kvali-
tativa uppgifter om ndr sedvinjor och forestillningar borjade forsvinna. I viss
min har det direfter skett en "nyfértrollning”, som innebdr att magiskt tinkande
tar nya uttryck.2s

B Bjorn Horgby, Surbullestan (Stockholm 1989), s. 82 ff; Thompson (1983); Abrahamsson (1990);
aven Karlbom (1967).

24 Horgby (2023d) s. 78.

% Bjorn Horgbys texter i Blomsten et al. (red.); Lilieblad (2023)
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Kulturarvsprocesserna inleddes faktiskt lite tidigare. Folktro — sirskilt i form av
folksagor — borjade samlas in och tecknas ned lite mer systematiskt frin och med
slutet av 1700-talet och i bérjan av 1800-talet, nir intellektuella grupper i Visteu-
ropa 1 nationalistisk och nationsbyggande anda bérjade intressera sig f6r den folk-
liga kulturen. De tyska broderna Grimm tillh6rde insamlarna. Bréderna levde 1 en
nationalromantisk tid under det tidiga 1800-talet dé starka krafter sékte skapa ett
enat Tyskland av manga smi riken. De letade efter en tysk “folksjil”, som férenade
och priglade det tyska folket.26 P4 motsvarande sitt samlade den sa kallade Ydred-
rotten Leonhard Fredrik Raif (1786-1872) in muntligt berittande i sin hembygd.
Han publicerade berittelserna i sex volymer. Den djupt konservativa Raif sokte
ocksa efter folksjdlen, som beh6vde bevaras i sin autentiska form innan den for-
stérdes av det tidiga industrisamhillets skadeverkningar.2’” Mer omfattande in-
samlingar startade som jag nimner ovan i slutet av 1800-talet och i bérjan av 1900-
talet, men dven denna var en reaktion mot samhadllsférindringarna.

Sociologen Max Weber menar att det vésterlindska samhallet i samband med
industrialiseringsprocesserna genomgick en rationaliseringsprocess, som paver-
kade tinkande och handlande. Avfértrollningsprocessen bor ses utifran det per-
spektivet. Nir det industrikapitalistiska samhallet vixte fram behévde samhaillet
stillas om. Till exempel utvecklades de nya folkrorelserna som svar pa de f6rind-
rade maktordningarna och ett folkligt behov av att organisera sitt tinkande och
handlande, utbilda sig och anvinda sin kollektiva styrka till att striva efter demo-
kratisk makt. Likasd forindrades statsapparaten — med folkskola, social omsorg
och polisidr kontroll.

En del av rationaliseringsprocessen var att tidsuppfattningen successivt fot-
dndrades frin att i huvudsak vara cirkulir till att bli mer linjdr. Den ena tiden var
linjir, kunde mitas med klocka och passade det nya industrisamhillets behov.
Den cirkuldra tiden f6ljde jordbrukets rytm med fédsel, déd och pényttfddelse.
Det vetenskapliga tinkandets framvixt rationaliserade ocksa tinkandet. Till ex-
empel ersattes den magiska likekonsten successivt av den moderna sjukvarden.

Stadens magiska traditioner férsvagades. I och med den vixande kontrollen
av alkoholférbrukningen aviortrollades supandet. Det var inte lingre lika viktigt
att befdsta avtal med en sup eller £6r den delen forstirka den sociala gemenskapen
pa sé sitt. Folkrorelsernas gemenskap baserades inte pd supande — tvirtom. I den
magiska virlden behévdes jimviktstinkandet for att dterstilla den “goda ord-
ningen”, vilket dven var uttryck f&r en mer cirkuldr tidsuppfattning. Nar industri-
samhillets kapitalistiska ekonomi slog igenom kunde inte lingte de tidigare mo-
raliska grinsdragningarna uppritthéllas. Da gick det inte att tala om ett rittvist
pris; dd var det fullt legitimt att gbra vinst, och dé sig den folkliga oron i form av
upplopp och liknande annorlunda ut dn tidigare.®

26 Burke (1983) s. 1737, 313—18. Se 4ven Horgby & Lindstrém (2002) s. 312—13.

2T Tore Wretd, Ydrekungen: En bok om 1 eonhard Fredrik Radf (Hedemora 1990).

28 Bjorn Horgby, “Stigar till avfortrollning” i Caroline Morgansdotter Blomsten, Emelie Domini &
Bjorn Lilieblad (red.), Det firtrollade Ostergitland: Folktro och signer di och nu (Link6ping 2023€); Max
Webet, Kapitalismens uppkomst (Stockholm 1986).

161



Det moderna sambhillets upplevda avigsidor bidrog till framhivandet av ett
folkligt kulturarv och dirmed en kulturarvsprocess. Med folktrons berittelser
som karta var det moijligt att se en férgangen social samhillelig ordning baserad
pa “fasta virden”. Det gillde inte minst genusordningen. Flertalet berittelser har
sina rotter i 1800-talets samhille och har meddelats av min. Dirfor dr det ingen
tillfillighet att skogs- och sjérin var fala kvinnor som lockade littledda midn med
sin sexualitet. Aven i 6vrigt gar det i flertalet berittelser att se ett ganska tydligt
manligt, lantligt perspektiv pa tillvaron. Nir de traderas vidare férmedlar de en
torgingen tids forestillningsvirld — i en tid d4 det moderna industrisamhillet
uppfattas som ndgot hotande och instingande.”®

Folktron 1 kulturarvets backspegel

Hir har jag argumenterat f6r att det £61- och tidigindustriella samhillets magiska
folktro dr ett kulturarv och jag har diskuterat hur olika kulturarvsprocesser ser ut.
I viss utstrdckning har folktron bevarats i det kollektiva minnet. Dirutéver gar
den att dterfinna i folklivsarkivens och forskningens insamlingar, dir den har bli-
vit killmaterial till folkloristisk, etnologisk och historisk forskning, varefter den
blivit ett kulturarv. Den dr ibland sammanknuten med bevarandet av ”bondekul-
turen”, till exempel i berittelser om bruket av materiellt kulturarv. I kulturarvs-
diskursen betonas det genuina och ursprungliga, det vill siga i det hir fallet ut-
tryck f6r forestillningar om en “dkta” folklig kultur. Det sentida intresset for
folktron tyder pd exoticering av det forflutna, vilket dr ett vanligt perspektiv knu-
tet till kulturarvsdiskursen. Det gar dock att se det forflutna pé ett ambivalent
sitt, eftersom det £6r- och tidigindustriella samhillet knappast var nagot att dtet-
vinda till. Folkliga grupper levde fattigt och osikert med hég dédlighet.®® Dirfor
kan den hir typen av kulturarv knappast anvindas for att legitimera, f6rhirliga
eller ligga tillrdtta det forflutna. I materialet klingar dock r&ster frin ett konset-
vativt patriarkaliskt och frimlingsfientligt forflutet.

Som kultur i bruk anvindes det muntliga berittandet till att underhalla, men
ocksd till att varna f6r faror och for att férstd omvirlden. Nir denna och férut-
sittningarna for att forstd den fordndrades, paverkades forutsittningarna for
folktron.3! Samtidigt fanns en konservativt, nostalgisk lingtan tillbaka till naturen
och till bondekulturen, som bidrog till att folktron blev en del av det moderna
samhillets kulturarv. Métet mellan dd och nu har medverkat till att kulturarvet
var och har férblivit ambivalent. Vi talar lite féraktfullt om ”skrock” samtidigt
som berittelserna om den férflutna magin fortrollar och fantasy som spel, litte-
ratur och film blomstrar.

2 Horgby (2023¢).
30Se till exempel Jan Sundin, Den gjiimlika diden: 1andsbygden i Ostergitland 1750-1860 (Linkoping 2023.)
31 Bjorn Horgbys texter i Blomsten et al. (red.).
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